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La mikve de Coro: arraigo
y cambio cultural de los

sefarditas corianos
Blanca Isabel De Lima Urdaneta

RESUMEN

La primera migracién sefardita hacia Venezuela fue de comercian-
tes de las Antillas Holandesas, que llegaron a Coro desde 1823. La
comunidad judia coriana no tuvo rabino ni sinagoga, dado que el
culto no podia ser ptiblico por una prohibicién constitucional que
se mantuvo hasta fines del siglo X1xX. La ritualidad quedé en manos
de oficiantes, y los sitios para cumplir con el Shabat cambiaron con
el tiempo. Se ignora cémo se cumplié6 la ritualidad en relacién con
las bodas, los partos y la menstruacién. El grupo vivié un retroceso
hacia précticas criptojudias que desembocaron en un proceso gra-
dual de asimilacién, el cual se advierte en una nueva articulacién de
valores —como actividades asociadas con el catolicismo y el uso de
estatuas en tumbas—, uniones consensuales y matrimonios mixtos.
La tinica mikve encontrada, en 2013, se ubica en una casa comprada
por David Senior en 1852. Tres afios después, eventos xenofébicos
hicieron partir a las familias judias, que retornaron hacia 1858, pero
en menor niimero. Consideramos la mikve un intento de conservar
parte de la ritualidad, la cual el grupo judio construyé para las bodas
ocurridas a partir de los afios sesenta. La mikve y la sala de oracién,
esta tltima ubicada en la misma casa, fueron elementos unificadores
que prolongaron la identidad religiosa y grupal. Se ignora cudndo se
tapié la mikve. En 1908 el duefio de la casa, Josias Senior, se asenté
en Europa; quizés ese fue el momento del cierre de la mikve, lo cual
constituy6 una pérdida irreparable que contribuyé, seguramente, al




cambio cultural de este colectivo.
Palabras clave: matrimonio, criptojudaismo, libertad de culto.

ABSTRACT

The first Sephardic migration to Venezuela consisted of merchants
from the Netherlands Antilles, who arrived in Coro as early as 1823.
The Jewish community of Coro had no rabbi, no synagogue, and
no public worship was allowed due to the constitutional prohibition
that was maintained until the end of the 19th Century. The rituals
were left in the hands of lay officiants and Shabbat was observed ina
number of different private homes over time. It is unknown how the
mikvah ritual was carried out with relation to weddings, childbirth,
and menstruation. The group experienced a gradual process of assi-
milation, as seen in a new articulation of values - such as activities
associated with Catholicism, the use of tombstone statuary, consen-
sual unions, and mixed marriages. The only mikvah, found in 2013,
is located in a house bought by David Senior in 1852. Three years
later, anti-semitic events caused the Coro Jews to leave. They return
around 1858, but in smaller numbers. The mikvah was an attempt
to preserve part of the ritual before the weddings that took place
during the 1860s. The mikvah and the prayer room were both, loca-
ted in the same house, an effort to prolong the religious and group
identity. It is unknow when the mikvah was bricked up. Between
1860 and 1905 there were at least 21 Jewish weddings in Coro. In
1908 the owner of the house, Josias Senior, settled in Europe; per-
haps that was the moment of closure of the mikvah, consti-tutmg an
irreparable loss associated with the cultural change experienced by
the community.
Keywords: marriage, cryptojudaism, religious freedom.

INTRODUCCION

1 texto que se presenta es la primera reflexién sobre la mikve
Eencontrada, de manera fortuita, en 2013 en la ciudad de Coro,
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capital de la provincia del mismo nombre y principal centro de re-
sidencia de los sefarditas antillanos, llegados en los inicios de la Ve-
nezuela republicana. Esta mikve pertenecié a la primera comunidad
judia que hubo en Venezuela, resultado de la oleada migratoria ocu-
rrida a partir de 1823, una vez que la provincia de Coro, ubicada al
occidente de Venezuela, quedd bajo control patriota.

Los inmigrantes eran naturales de las Antillas Holandesas (Cu-
racao, Aruba y Bonaire), islas muy préximas a las costas de la en-
tonces provincia de Coro; tan cercanas que en las noches se ven las
luces de los poblados desde ambas costas; y desde las islas, en dias
despejados, puede verse con claridad el perfil del cerro Santa Ana,
principal elevacién de la peninsula de Paraguand, cuya altura méaxi-
ma es 830 msnm. Entre ellos, se encontraban judios sefardies pro-
venientes de Curacao y Aruba. Todos eran comerciantes y arribaron
al hoy estado Falcén y a su capital, la ciudad de Coro, por el puerto
de La Vela. Curacao tenia ya, para ese entonces, una colonia judia
arraigada, que llegd a la isla en el siglo xv11, tiempo después de que
ésta fuera ocupada por los holandeses, exactamente el 28 de julio de
1634, una vez que se la arrebataron a la Corona espaiiola, junto con
las islas vecinas de Aruba y Bonaire.

Por tradicion, esta comunidad se ha estudiado desde &ngulos es-
trictamente econdémicos o politicos, en particular, por los eventos an-
tijudios de 1831 y 1855, conectados con el poder econémico alcan-
zado por estos comerciantes. No hay estudios previos sobre la ritua-
lidad de esta comunidad, de ahi que este primer anélisis se enfoque
en enlazar la mikve encontrada con la vida religiosa de los sefarditas
corianos y con el obstéculo legal a la manifestacién ptblica de su fe.
Debido a esto no tuvieron ni sinagoga ni rabino, ni una estructura
que diera soporte y permitiera el despliegue de su mundo religioso.

Con este aporte, sustentado en el arqueo de fuentes primarias res-
guardadas en el Archivo Histérico del Estado Falcén (Coro, Vene-
zuela), el Archivo Nacional de Curacao y el Archivo General de la
Nacién (Caracas, Venezuela), se busca ampliar el horizonte de estu-
dio en torno a esta comunidad, visualizando su devenir a partir de
un nuevo elemento: la religiosidad, enlazada al elemento legal que
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normd las relaciones entre el Estado venezolano y estos inmigrantes,
y a los procesos sociales, econémicos, culturales y otros, vividos por
los sefarditas de Coro.

LOS PERSONAJES Y EL CONTEXTO CURAZOLENO

En mayo de 1823, las dltimas fuerzas coloniales se retiran de la pro-
vincia de Coro. El 24 de julio del mismo afio ocurre la Batalla Naval
del Lago de Maracaibo y los independentistas se imponen en el mar;
a partir de esto, la provincia de Coro se incorpora al departamento
del Zulia. Ese afio una oleada migratoria proveniente de Curagao lle-
ga a Coro, la cual quedo reflejada en la actividad efervescente entre
los puertos de La Vela y Willemstad del afio siguiente: de 13 embar-
caciones arribadas entre febrero y julio de 1824, se pasé a 21, entre
agosto y diciembre. El afio 1823, entonces, marca el avance que un
pufiado de holandeses hizo hacia Coro.®® Todo estaba por hacerse. en
una tierra de oportunidades. Muchos decidieron abandonar la isla
para instalarse en lo que hoy es el estado Falcon. Los recién llegado.s
fueron, inicialmente, hombres solos en biisqueda de mejores hori-
zontes econdmicos.

Estos inmigrantes provenian de una comunidad en franco descen-
so, ya que la isla de Curacao habia sufrido problemas politicos que se
revirtieron de forma negativa sobre su economia, a lo cual se afiadie-
ron recurrentes sequias. Los franceses habian conquistado los Pais?es
Bajos en 1795 y fundaron la Repiiblica Batava. Todas las colon.xa.s
holandesas se incorporaron a ella. Curacao se vio forzada a part'1c1-
par en la guerra franco-britanica, como parte de la nueva republica.
En respuesta, Inglaterra bloqued el puerto de Willemstad entre 1%300
y 1803, ante lo cual no fue posible atracar barcos de Holand.a’m. de
Espaiia. La isla paso reiteradamente del control francés al britanico;
el resultado fue la debacle econémica y un proceso de emigracién de

68 Esta informacién se encuentra en ¢l Libro de Regisiio de ciudadanos holandeses que ingresan a

Curagao (Abril 1822-Diciembre 1825), cuyo sriginal se conservaen el Archivo Nacional de Curagac. Hay

varios libros que permiten dar seguimiento § 10s ingresos ¥y €gresos de los ciudadanos neerlandeses y de

S (IX.
otras nacionalidades, hasta cuando menos los afios sesentd del siglo xix
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capitales hacia distintos puntos del Caribe. Los ingleses entregaron
la isla en 1803, pero entre 1804 y 1805 nuevamente la bloquearon:
Albi6én queria Curacao a toda costa, incluso destruyendo lo que en
ella quedaba.

Los ingleses tomaron la isla de forma definitiva en 1807 y no la
dejaron sino hasta 1816. Esta segunda toma incluyé la confiscacién
y el envio a Jamaica de grandes cantidades de efectivo. El comercio
quedd confinado, literalmente, a Inglaterra y sus colonias, Ginicas
autorizadas para surtir de mercancias a la isla; solo podian impor-
tarse de Estados Unidos harina y maiz. Las redes comerciales tra-
satlanticas quedaron desechas, impedidas de negociar con Holanda.
Una muestra de la debacle fue el comercio de embarcaciones. No
hay registros de 1799 a 1802, vy de 1804 a 1810, y cuando reapare-
cen, la cantidad de operaciones es infima comparada con la del siglo
XVIII: una embarcacién en 1811, una en 1812, una en 1814 y tres en
1816, afio del retorno de Curacao a manos holandesas (Emmanuel y
Emmanuel, 1970: 724). La isla regres6 a posesion de Holanda sélo
hasta la firma del Pacto de Londres, el 13 de agosto de 1814, y se-
ria hasta 1816 cuando volvid a tener un gobernador holandés; pero
el dafio ya estaba hecho, pues buena parte de los capitales habian
emigrado y sus emprendedores también. En términos demogréficos,
fue una debacle para los sefarditas. La comunidad judia curazolefia
pas6 de 1 200 miembros en 1785 a sblo 864 en 1835 (Emmanuel
y Emmanuel, 1970: 301-302, 346-347). Nunca se recuperd de este
traumatico periodo.

Como colofén, en Europa desaparece en 1830 el proyecto de la
Gran Holanda, al escindirse Bélgica. Abandonado por sus aliados,
que avalaron la separacién belga, el Reino Unido de los Paises Bajos
pierde su estatus de potencia europea.

LOS PERSONAJES Y EL CONTEXTO VENEZOLANO
A principios del siglo X1X Venezuela era Capitania General, y asi fue

hasta su incorporacién a la Gran Colombia, de la que tiempo después
se separ6 para llamarse, a partir de 1830, Reptiblica de Venezuela.

149



Estos cambios sucedieron tras una cruenta guerra civil de indepen-
dencia, que dejé a la nacién con un aparato econémico destruido y
una poblacién diezmada.

Durante el perfodo bélico, Simén Bolivar y los jefes principales
estuvieron en contacto con los judios curazolefios, algunos de los
cuales suplian a los patriotas con armamento y vituallas; otros se in-
corporaron de lleno a las fuerzas insurrectas, como el general Juan
de Sola, el teniente coronel Benjamin Henriquez y Samuel Henri-
quez. No olvidemos el paso y refugio de Bolivar y sus hermanas
en Curacao, en 1812, cuando los hosped6 la familia Frois Ricardo,
sefarditas de importancia en la isla. Estas relaciones cimentaron las
bases de disposiciones legales posteriores, que afios después facilita-
ron la emigraci6n de islefios hacia tierra firme.

Venezuela nace en 1830, con brillo propio y el aura de la novedad
y la esperanza. Esta situacién marco el derrotero para cientos de ju-
dios curazolefios, que emigraron hacia puertos en el occidente vene-
zolano, una vez terminada la conflagracién en la provincia de Coro,
la cual se habfa resistido a abandonar su adhesién a la Corona espa-
fiola. Tras 18 meses de guerra en esa provincia, los independentis-
tas se alzaron con la victoria, controlando un territorio donde habia
hambre y falta de brazos para trabajar. La poblacién pasé de més de
50 000 en 1819 a 23 509, segtin el censo de 1825 (Lovera, 2007: 136).

Atraer poblacién y capitales, y facilitar la inversién empresarial
eran puntos que estaban en la agenda politica de la naciente Reptibli-
ca de Venezuela. En 1830, el abogado Rufino Gonzéalez proclamaba:
“;Extranjeros! Cambiemos ese nombre por el de hermanos. Gozais de
unos mismos bienes: estrechémonos pues por unos mismos deberes.
La Constitucién os protege: amadla y bendecidla” (Aizenberg, 1995:
34). Al afio siguiente, Antonio Leocadio Guzman, en su calidad de
secretario del Despacho de Interior y Justicia, dijo ante el Congreso
de Valencia:

Esta [la inmigracién], que es a los ojos del Gobierno la gran

necesidad de Venezuela, es sobre la que llamo con més encare-
cimiento la atencién protectora de la representacién nacional.
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No tenemos caminos por falta de hombres; no tenemos nave-
gacion interior por esta misma falta; y por ella es pobre nues-
tra agricultura, corto el comercio, poca la industria, escasa la
ilustracién, débil la moral y pequefia Venezuela. Todo, Sefior,
debemos esperarlo de la poblacién (Rey, 2011: 37).

Apoyando al empresariado, el 14 de octubre de 1830 se promulgd la
Ley Orgéanica que habilitaba para el comercio exterior a los puertos
de Angostura, Pampatar, Juangriego, Cartipano, Cumand, Barcelo-
na, La Guaira, Puerto Cabello, La Vela y Maracaibo. La Vela de Coro
pas6 a ostentar un rango importante entre los puertos maritimos
nacionales. Sin duda, el interés de los comerciantes curazolefios por
el pequefio puerto se incrementd, pues estaba autorizado para ex-
portar e importar, mientras que otros tenfan restricciones (Carrillo,
1995: 920).

Esta y otras leyes facilitaron que se estabilizara, en el eje Coro-Cu-
ragao, un comercio formal, sustentado en las comunicaciones mari-
timas, el cual dio lugar a un intercambio mutuamente beneficioso:
Curagao aportaba las mercancias que Venezuela no producia y ésta
exportaba hacia la isla, entre otros productos, numerosos comesti-
bles y agua.®® Sin embargo, no todo fue facil. El inusitado éxito de los
comerciantes holandeses provocé la reaccién violenta de los viejos
grupos de poder local, y entre septiembre y diciembre de 1831 suce-
dieron disturbios contra el grupo judio. Pasquines colocados en los
postes de la ciudad amenazaron de muerte a los “holandeses”; hubo
tiros contra las casas de varios de ellos, incluyendo holandeses no
judios, vy se entregé un manifiesto a las autoridades locales. Uno de
esos pasquines decfa:

Circular a los hebreos. No es posible ya sufriros por més tiempo
en nuestro pueblo [...] debéis salir o resolveros a morir: treinta
vecinos de esta ciudad y sus campos nos hemos reunido esta

69 Las llamadas islas ABc (Aruba, Curagao y Bonaire) no tienen rios ni fuentes de agua que los sustitu-
yan. En el periodo hispanico se conocieron como las “islas inatiles”, debido a que su clima, la falta de agua
y la calidad de la tierra no permitia que prosperara actividad econémica alguna.

151



noche para daros este tltimo aviso: somos solamente la van-
guardia del ejército de la Fe que se ha alistado contra vosotros;
bastante sufrimiento hemos tenido y bastantes avisos os hemos
dado. No haremos ya mas bulla, sélo conoceréis los efectos de
nuestro furor por los golpes maestros que daremos sobre vos y
vuestras propiedades. Vuestros enemigos. Los corianos.”

Los eventos pasaron, pero las tensiones persistieron, soterradas, en
relaciones socioétnicas siempre dificiles. Esto se puede visualizar en
la Secci6én de Expedientes Criminales del Archivo Histérico del Esta-
do Falcén (Coro), donde se encuentran 41 causas de violencia asocia-
das con judios, que cubren el periodo entre 1825 —la més antigua—
y 1855 —aiio de los segundos eventos antijudios, que se explicardn
més adelante—. Hurtos a tiendas, injurias, agresiones con golpes,
amenazas con arma de fuego y el elemento antijudio en varios de los
expedientes fueron las causas registradas mas usuales.

Lo anterior no impidié que la relacién comercial entre La Vela
de Coro y Curagcao se fortaleciera a medida que avanzé el siglo XIX.
Estos comercios, controlados por sefarditas neerlandeses, se dedica-
ron a la venta al por mayor y al detal de mercancia importada desde
Europa y Estados Unidos, al mismo tiempo que exportaron las mate-
rias primas que sostuvieron la economia de la regién coriana en esa
época: cueros, café, dividive (Caesalpinia coriaria), abonos animales,
entre otros productos. Y toda la mercancia —tanto de exportacién
como de importacién— se movilizé por el puerto de La Vela.

Tras estos eventos y pese a ellos, la documentacién de archivo
indica que la década de los afios treinta del siglo x1x fue de asenta-
miento progresivo de familias, ya no de hombres solos. También que-
daron registrados los primeros esponsales en protocolos notariales,
los primeros nacimientos reportados a la comunidad madre de Cu-
racao y los primeros decesos; estos tiltimos dieron origen al cemen-
terio judio de Coro. Con altibajos, la comunidad sefardita se arraigé
en la ciudad de Coro y en diversos poblados del hoy estado Falcén.

70 El expediente completo de estos disturbios reposa en el Archivo General de la Nacién (Caracas), Sec-
cidn Interior y Justicia, tomo XXX VIIIL
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LAS CONSTITUCIONES DESDE 1830 HASTA 1881: UN MARCO DUAL
Y EXCLUYENTE

En 1829 la Gran Colombia firma con los Paises Bajos el Tratado de
Paz, Amistad, Navegacién y Comercio, que tuvo un apartado espe-
cial para los judios ya residentes en territorio grancolombino: no
serfan molestados por sus creencias religiosas ni por sus préacticas,
“que debian ser efectuadas en casas privadas”. La estrecha relacién
Estado-Iglesia catélica se imponia, por lo que la tolerancia religiosa
tenia un claro limite; éste era invisibilizar socialmente el culto judio,
a partir de un comportamiento dual: el reconocimiento legal y social
del grupo hebreo frente a la prohibicién de su abierta expresién re-
ligiosa. Esto obligd a los sefarditas a redefinirse, una vez mas, como
nuevo nicleo judio en la didspora; fue obvia la regresién con respecto
a lo logrado en Amsterdam y Curacao, pero, tal vez, pensaron que la
cercania a la isla madre podria aminorar las consecuencias de nueva-
mente ocultar elementos esenciales de su identidad grupal.

En 1830 entra en vigor la constitucién de la nueva Reptblica de
Venezuela,” y contintia vigente el Tratado de 1829. Asi quedé expre-
sado en el articulo 218:

Todos los extranjeros de cualquiera Nacién serdn admitidos
en Venezuela. Asi como estdn sujetos a las mismas Leyes del
Estado que los otros ciudadanos, también gozarén en sus per-
sonas y propiedades de la misma seguridad que éstos; sin que
por esta disposicién queden invalidadas, ni alteradas aquellas
excepciones de que disfrutan, segtin los tratados vigentes (Asam-
blea Nacional, 2003: 93).

Las “excepciones” no detuvieron el flujo migratorio. La presencia de
holandeses quedé reflejada en el empadronamiento de extranjeros
residentes en la provincia de Coro, levantado por orden del goberna-

71 En Venezuela hubo nueve cartas magnas en el periodo que aqui interesa, las cuales se repasan en este
inciso, centrando la atencién en la libertad de religion: 1830, 1857, 1858, 1864, 1874, 1881, 1891, 1893 y
1901.
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dor Tellerfa en 1831, a solicitud del gobierno central, y publicado en
la Gaceta de Venezuela. La naciente reptblica necesitaba saber quié-
nes inmigraban y dénde vivian. Este interesante documento ubica
31 holandeses en el cantén capital, Coro (Gaceta de Venezuela, 1831:
7). Al comparar el padrén de 1831 con los personajes que recorren la
ruta Coro-Curacao —los cuales se encuentran en los Libros de Ingre-
sos y Egresos de Curacao y en expedientes criminales que reposan
en el Archivo Histérico del Estado Falc6n—, las coincidencias de
nombres no pasan desapercibidas.

El padrén no permite saber a qué grupo religioso pertenecian los
extranjeros. Sin embargo, al revisar expedientes criminales y proto-
colos notariales ubicados en el Archivo Histérico del Estado Faleén,
vemos que en la época se pedia a los ciudadanos declarar jurando por
la religién que profesaban. Gracias a esto, se sabe que 19 de estos ex-
tranjeros eran comerciantes judios curazolefios y otros 13 eran holan-
deses no judios. Se nota una clara diferencia entre los judios —todos
comerciantes— y los no judios, quienes desempefiaban una variedad
de oficios que inclufan, entre otros, pequefios comerciantes, marinos,
sirvientes domésticos, zapateros, albafliles, jornaleros, dependientes
de tiendas e, incluso, personas sin oficio.

Volvamos a 1829, cuando por un tratado se admiti6 la residencia
de judios, quienes ptiblicamente se reconocieron como tales sin ser
perseguidos, pero también sin la posibilidad de expresar de modo
abierto su fe religiosa. Los judios de Curacao venian de sucesivos vai-
venes entre su fe original y el catolicismo. Ocultarse y reemerger no
resultaba extrafio para ellos. Producto de estos vaivenes, como dice
Yosef Kaplan, fue que los criptojudios de Amsterdam “absorbieron
gran parte de los simbolos y conceptos teolégicos de sus opresores.
Elretorno al judaismo no podia borrar, como por arte de magia, todo
lo que habfan aprendido durante su permanencia en el cristianismo
catélico” (Kaplan, 1996: 27). Sin embargo, en Amsterdam y Curacao
ya no hubo necesidad de ocultarse, aunque la diaspora y el cripto-
judaismo habian introducido variantes en las conductas religiosas.

Llegar a Coro y aceptar las condiciones legales, en medio de un
entorno sumamente conservador, fue retornar, parcialmente, al crip-
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tojudaismo que habfan dejado a fines del xvi, cuando llegaron a
Amsterdam. La ley de libertad de cultos de 1834 no hizo mas que
refrendar lo dicho en 1829; su tinico articulo rezaba: “No esta prohi-
bida en la Reptblica la libertad de cultos”. La comunidad judia se ha-
bitué a una ritualidad que debia ocultarse —en términos legales—,
ser privada. El aspecto identitario fundamental quedé vetado y la
pequefia comunidad impedida de tener sinagoga, rabino y hazzdn.
Se sabe —por una nota publicada en 1847 en Philadelphia, Estados
Unidos, en el periédico The Occident and American Jewish Advoca-
te— que todos los viernes en la noche, los sdbados por la mafiana y
la noche, y los dias de fiesta, se reunian més de veinte personas en
la casa de Abraham M. Senior (Aizenberg, 1995: 100). Sélo les fue
permitido tener cementerio. Sélo fue posible la expresién religiosa
en el espacio de la muerte, precisamente cuando se dejaba de ser. El
veto a la religiosidad piblica terminaba con el fin de la vida.

La Constitucién de Venezuela de 1830 estuvo vigente hasta 1857.
Es interesante que la nueva carta magna no incluyera en las “Garan-
tias a los venezolanos” la libertad de culto; tampoco quedé asentada
de manera expresa la prohibicién del no ejercicio de cultos ptiblicos
no catdlicos, y en el Gnico articulo referido a los extranjeros se dice:

Todo extranjero de cualquiera Naci6n serd admitido en Vene-
zuela. Asi como estard sujeto a las mismas Leyes del Estado
que los venezolanos; también gozard en su persona y propie-
dades de las mismas garantias que éstos (Asamblea Nacional,
2003: 106).

Para efectos del dia a dfa, el Tratado de 1829 continué vigente. Se
estima que la mikve coriana se construy6 poco después de la Consti-
tucién de 1857. En el inestable marco politico venezolano de la época,
al afio siguiente entré en vigor una nueva constitucion, que repitié el
espiritu de su inmediata anterior, en lo tocante a derechos y garantfas
de los extranjeros en Venezuela.

Tras la cruenta Guerra Federal (1859-1863), primera guerra civil
no colonial en Venezuela, nace la Constitucién de 1864, que rescata
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en su articulo 14, apartado 13, el espiritu que mantenfa Venezuela
desde 1830 en materia de libertad de culto. Se garantizaba la liber-
tad religiosa, “[...] pero sélo la Religién Catélica, Apostélica y Ro-
mana podré ejercer culto publico fuera de los templos” (Asamblea
Nacional, 2003: 129). La necesaria conexi6n entre la constitucién
—como marco rector de los derechos fundamentales— y los c6digos
—que debian regular en detalle las gruesas lineas trazadas por las
constituciones— no podfa darse en Venezuela porque no habfa codi-
ficacién. De ahi que tratados como el de 1829 continuaran vigentes.
Venezuela no tuvo un cédigo civil estable sino hasta 1867. El primer
cédigo civil venezolano sélo estuvo vigente entre 1862 y 1863, y
fue derogado para retornar a la legalidad previa. A falta de cédigos,
el pais mantenia vigentes leyes del periodo colonial, que venian de
1698: pragméticas, reales cédulas, érdenes, decretos, las Leyes de
Recopilacién de Indias, la Ley de las Siete Partidas y las Constitu-
ciones Sinodales del Obispado de Venezuela y Santiago de Leén de
Caracas, conjunto legal eclesiastico que normaba —entre muchos
otros aspectos— el proceso para contraer matrimonio. El Cédigo
Civil de 1867 dejé en manos de la Iglesia el control de los registros
vitales —nacimientos, matrimonios y defunciones—. El matrimonio
entre no catélicos debfa ocurrir ante la primera autoridad civil de la
parroquia, presentando dos testigos. El nacimiento de no catélicos
debia participarse ante el juez de parroquia. El cédigo indicaba en
detalle la informacién que debia contener la partida de bautismo.
Es interesante constatar que este c6digo fue letra muerta, pues ni la
Iglesia acat6 la normativa, ni los no catélicos participaron los naci-
mientos ante la autoridad civil.

La Constituciéon de 1874 repiti6 al calce lo relativo al culto religio-
so ptblico. Esta constitucién fue la primera promulgada por Antonio
Guzmaén Blanco, quien gobernd Venezuela desde 1870 hasta 1887. Un
presidente autécrata, ilustrado, personalista, liberal y afrancesado.

EL PERfODO GUZMANCISTA Y MAS ALLA”2

72 El periodo guzmancista o guzmancismo abarcé de 1870 a 1887. Antonio Guzman Blanco doming el
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El presidente Antonio Guzman Blanco entr6 rapidamente en conflic-
to con la Iglesia catélica, durante el proceso de convertir al pais en
un Estado laico. Un nuevo cédigo civil se sanciond el 20 de febrero
de 1873. A diferencia de los previos, en éste la autoridad civil tenfa
el control total de los registros vitales —nacimientos, matrimonios y
defunciones—. El matrimonio civil debia preceder al eclesiéstico y
el registro civil de los nacimientos al bautismo.

En el curso del enfrentamiento Estado-Iglesia, tuvieron lugar la
expropiacién de edificios eclesiésticos, la secularizacién de los ce-
menterios, la abolicién de las “primicias” —donativos voluntarios
que los fieles hacfan a la Iglesia—, la expulsién del pais de auto-
ridades eclesiésticas y la clausura de conventos. En el extremo, el
Presidente amenazé con separar a la Iglesia venezolana del papado.
El Tratado de 1829 pas6 a ser historia.

Resultado de este conflicto fue que la Constitucién de 1881, fir-
mada por Guzmén Blanco, en el titulo III, “Garantias de los venezo-
lanos”, redujo el apartado sobre el culto a la escueta frase: “La liber-
tad religiosa”. Aparecid, asi, un vacio constitucional que se conservé
—idéntico— en la Constitucién de 1891. El conflicto Estado-Iglesia
catélica hizo posible que —incluso antes de 1881— nuevos cultos
llegaran a Venezuela y tuvieran actividad ptblica: la Iglesia Evangé-
lica Metodista en 1878, los protestantes ingleses con su periddico La
Antigua Fe en 1889, y los luteranos, llegados de Alemania, en 1893.
Los vendedores ambulantes de la Biblia protestante llegaron también
en los afios ochenta (Mercado, 2006: 36-39).

Joaquin Crespo, presidente de Venezuela entre 1892 y 1898, cul-
miné la labor comenzada por Guzmén Blanco. En la Constitucién de
1893 se hizo expresa mencién de los extranjeros en Venezuela, en su
titulo II, articulo 9:

Los extranjeros gozan de todos los derechos civiles de que go-
zan los nacionales; y pueden hacer uso de ellos en el fondo,
la forma o procedimiento, y en los recursos a que den lugar,

escenario politico venezolano, ejerciendo la presidencia durante casi 14 afios; durante este tiempo, alterné

brevemente el poder ejecutivo con otros, pero siempre conservando ¢l el control del pais.
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absolutamente en los mismos términos que dichos nacionales
(Asamblea Nacional, 2003: 204).

Esto los igual6 plenamente con los nativos, en materia de culto re-
ligioso. La nueva carta magna conservo la herencia del guzmancis-
mo, y su titulo IV, “Derechos de los venezolanos”, reza: “la libertad
religiosa” (Asamblea Nacional, 2003: 206). Se formalizaba asi lo
que ya era un hecho: la expresién piblica de otras religiones. La
primera constitucién del siglo XX, decretada en 1901, repiti6 casi
textualmente lo asentado en la de 1893: “Los extranjeros gozan de
todos los derechos civiles de que gozan los nacionales” (Asamblea
Nacional, 2003: 230).

Los judios corianos, sin embargo, no procedieron al culto ptblico.
Para ese tiempo vivian un profundo proceso de cambio cultural, con
pérdida del imaginario colectivo y enlaces con mujeres catélicas.
Mantenian su cementerio —tnica expresion publica de su identidad
religiosa—, el cual expresaba en su estatuaria buena parte del cam-
bio cultural que vivian.

Se sabian residentes en una ciudad ultraconservadora, donde, aun
con todas las garantias legales, vivieron en 1900 un dltimo brote
antijudio. En La Revista Catdlica del 15 de febrero de 1900 —érgano
de los intereses cristianos del Estado—, el vicario, Pbro. José Déavila
y Gonzélez, aprob6 la insercién de un articulo anénimo que ataca-
ba de forma directa a la comunidad judeocoriana, mencionando la
expulsién de Abraham Senior, venezolano y judio, cénsul de los Pai-
ses Bajos, acusado de conspirar contra el gobierno y cuyo exequatur
fue retirado en medio de las pugnas politicas del momento. El texto
intentaba enfrentar a catdlicos y judios, incitando a la violencia ét-
nica y religiosa: “Los catélicos deben aplaudir el hecho de que sean
arrojados de Coro todos los hebreos”. En respuesta a la circulacién
de volantes, unos anénimos y otros firmados, el presbitero respondi6
en carta publica del 24 de febrero:

Y ese judio vive aqui, en el seno de la sociedad, con su eter-
no predominio de oro y su eterno exclusivismo de raza [...]
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Y duele y entristece que honorables personalidades suscriban
hojas en defensa de los eternos enemigos de nuestra Religion
[...] Soy sacerdote catdlico, y por ende enemigo del judio, y no
concibo al cristiano que confunde en unos mismos labios la
oracién religiosa y el beso de Judas.”

El contenido de los volantes que circularon en respuesta al articulo
de La Revista Catdlica deja ver cémo el Estado laico, implantado por
Guzmén Blanco, habia dado frutos. Se rechazaban el fanatismo y la
intransigencia religiosa, asi como el racismo; y se anteponian valo-
res como la justicia, la democracia y la fraternidad, enmarcados en
conceptos como civilizacién y Siglo de las Luces, en oposicién al sec-
tarismo, la incultura y la barbarie. Los cambios econémicos, sociales
y de pensamiento —con su carga de nuevos valores— habian repo-
sicionado el mundo social coriano. En éste, si bien se mantenia un
reducto de antisemitismo vinculado con el clero catdlico, también
una nueva representacion de ese grupo habia echado raices; ese otro
grupo era el que hacfa menos de medio siglo habia sido expulsado
con violencia y ahora era visto como parte estructural de la vida
econdmica y social, y estaba hermanado mediante valores univer-
sales. Pero no debe olvidarse que ellos, los judios, también habian
cambiado. Como se verd més adelante, para 1900 ya estaba en plena
marcha el abandono de la fe originaria, en directa conexi6n con la
conformacién de familias mixtas judeo-catélicas.

EL CULTO PUBLICO Y LOS SEFARDITAS DE AFRICA DEL NORTE

Es necesario precisar que, para los afios ochenta del siglo XIX, ya
habia en Venezuela una nueva comunidad sefardita, proveniente de
Africa del Norte. Recordemos que en el siglo XIX y en los comienzos
del xx hubo grandes cambios e intervenciones en el norte de Africa.

73 En el Archivo Familiar de César Maduro (en Coro), descendiente de sefarditas corianos, se conservan
todos los panfletos y otros documentos relacionados con los eventos de 1900 y con el antisemitismo du-
rante la Segunda Guerra Mundial. Este conjunto fue producto de las inquietudes que sobre ¢l tema tuvo
Salomén Levy Maduro Vaz (1873-1964). ltimo oficiante que tuve 12 comunidad judia de Coro.




Francia ocup6 Algeria en 1830, y Tinez pasé a ser un protectorado
francés en 1881 como parte de la decadencia del Imperio otomano.
En Marruecos estall6 la Primera Guerra de Marruecos (1859-1860),
que enfrent6 a la Corona espanola con el sultanato marroqui. Por tl-
timo, Francia se hizo con el protectorado de Marruecos en 1912. Todo
ello desat6 oleadas migratorias de los sefarditas residentes en el norte
de Africa hacia distintos puntos, entre ellos, Latidoamérica. Marrue-
cos oscila en medio de las pugnas coloniales de Espaiia y Francia. Ya
desde antes de la Primera Guerra de Marruecos habia emigracién
judia hacia Gibraltar —bajo dominio britdnico—. En general, el eje
Marruecos-Algeria-Ttinez se tornd inestable, lo que propici6 la migra-
cién no sélo de marroquies sefarditas, sino también de sus correligio-
narios de los paises aledafios.

Ténger y Tetudn concentraban las comunidades sefarditas més im-
portantes del norte de Marruecos. Por su parte, Melilla tuvo la mas
importante comunidad sefardita de Espafia durante el siglo XX. Los
judios de Marruecos emigraron hacia Europa, Iberoamérica e Israel;
Venezuela, Brasil y Argentina fueron los principales puntos de asien-
to de los que venian desde Marruecos. Sefam{ ubica tres grandes gru-
pos migratorios hacia Latinoamérica: judios de Marruecos, de Siria y
Libano, y de Turquia, Grecia y la zona de los Balcanes. Para este au-
tor, los judios de Marruecos: “en su mayor parte, sefardies del norte,
especialmente de Tetuédn, Téanger y Melilla [...], se concentraron en
Venezuela, Argentina y Brasil”. Muchos emigraron a Canadé (Sefami,
2002: 143-167).

De manera notoria, desde el dltimo cuarto del siglo X1X se per-
miti6 el ingreso a Venezuela de los sefarditas del norte de Africa. A
diferencia de los corianos, éstos tuvieron una amplia dispersion en la
geografia venezolana y residieron en la capital del pafs, en puertos
del centro —como Puerto Cabello, Rio Chico y La Guaira—, y en
el oriente, Cartipano y Barcelona; pero también tierra adentro, en
Villa de Cura, Barquisimeto, Maracay, La Victoria, Los Teques y San
Fernando de Apure, entre otros poblados. La ocupacién por excelen-
cia fue el comercio, incluyendo la venta ambulante —de pueblo en
pueblo— de mercaderia como textiles y quincalla.
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Lo importante de este nuevo nicleo sefardita es que, con todo y
los cambios que vivia el pafs, debe haber prevalecido cierta cautela
entre ellos, pues servicios y rezos se hicieron en espacios privados
hasta muy entrado el siglo XX. La primera sinagoga inici6 sus servi-
cios en 1939:

De finales del siglo X1X y albores del XX son los todavia re-
cordados oratorios familiares caraquerios. Servicios religiosos
se celebraban en diversas residencias, entre ellas la de los se-
flores Pariente y la casa del sefior Menajem Coriat, quien se
distinguia por sus dotes como Hazén (Carciente, 1991: 157).

En el afio 1934, la Asociacion Israelita de Venezuela contaba
con setenta miembros que para sus rezos seguian congregén-
dose en casas privadas. Es s6lo después de casi tres décadas de
anhelar una sinagoga, que el dia 8 de marzo de 1936 se coloca
la primera piedra de la que seria conocida con el nombre de
sinagoga de “El Conde”, obra que se culmina y es consagrada
apenas tres afios después (Carciente, 1997: 163).

SEFARDITAS DE CORO: ARRAIGO Y AJUSTE CULTURAL

Al tiempo que ocultaban piblicamente su expresién religiosa, los
sefarditas corianos procedieron en forma gradual, pero desde muy
temprano, a arraigarse en Venezuela. Esto se revela, por ejemplo,
en las solicitudes de nacionalizacién efectuadas por hombres de esta
comunidad, incluso desde los afios treinta, que se concedieron. El
primero de ellos fue David Hoheb, quien habiendo recibido la ciu-
dadania grancolombiana en 1829 pidi6 el refrendo como ciudadano
venezolano en 1832, el cual se le otorgd el 9 de octubre de ese mismo
afio. Un listado oficial indica que, para 1845, seis comerciantes judios
de Coro habian recibido la nacionalidad venezolana: David Hoheb,
Samuel P. Brandao, Isaac de Castro, Samuel L. Maduro Jr., Salomén
Levy Maduro y Abraham J. Senior. El arraigo también se advierte en
la insercién y permanencia de los nifios en el sistema escolar, quienes
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figuran en las listas de las instituciones donde se ensefiaban las pri-
meras letras —incluidos estudios de gramaética latina y castellana—,
pertenecientes al Colegio Nacional de Coro, y, décadas después, como
graduandos universitarios.” Los negocios con las autoridades locales
también desempefiaron un papel importante, porque los comercian-
tes judios prestaban dinero contra vales que amparaban derechos de
importacién. Esto, con los afios, provocd la acumulacién de una deu-
da que formo parte de las causas de nuevos sucesos de intolerancia,
ocurridos durante 1855, que fueron mas violentos que los de 1831.
Pasquines distribuidos por toda la ciudad llamaron a la poblacién a
expulsar a los judios. En uno de ellos se decia:

Seniores, Maduros, Delimas, Morenos, Lopes, Desolas, Na-
mias, Henriquez, etc. etc. etc. Vuestras induditas acciones que
habéis cometido os han hecho acreedor a la muerte. Os habla
una familia admirada hace mucho tiempo por vos y que se en-
cuentra en la miseria mas espantosa por vos hijos sin humani-
dad. Tened presente que, si algiin dia que no esta muy lejos, os
sucede algtin mal, registrad vuestra memoria y encontraréis a
esta desgraciada familia que yace en la miseria por vos judios.
Ella ansiaba el momento de la venganza. Llegard y ellos con
sus mismos brazos se vengaran. Recordad esta familia. Recor-
dadla (Bakkum, 2001: 55).

Hubo saqueo de comercios y la salida inesperada de 168 pobladores
judios, de los cuales 35 eran jefes de familia, que tuvieron que regre-
sar apresuradamente a Curacao (Aizenberg, 1995: 63; Bakkum, 2001:
65). Otros optaron por ocultarse en poblados del interior de la provin-
cia, lo cual se sabe por la memoria oral de los descendientes y por do-
cumentos de archivo.”s La vuelta a la isla, sin embargo, fue temporal,
y los negocios continuaron mediante terceros. El arraigo se imponia.

74 Tanto las nacionalizaciones como los datos educativos proceden del Archivo General de la Nacién
(Caracas), Seccion Interior y Justicia.

75 La Secci¢n de Causas Criminales del Archivo Histérico de Falcén aportd la informacién que permitié
conocer las repercusiones de los eventos de 1855 en poblados cercanos a Coro.
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Progresivamente se dio el retorno de varias familias, que constituye-
ron el segundo nicleo de esta comunidad de migrantes y que fue atin
més pequeia, segin los documentos y las l4dpidas del cementerio ju-
dio de Coro. En esta segunda etapa, en las tumbas se puede leer unos
cuantos apellidos, entre los que destacan Abinun de Lima, Alvarez
Correa, Capriles, Curiel, Levy-Maduro, Lépez-Fonseca y Senior.

MATRIMONIOS Y MIKVE

En Coro, en materia de matrimonios, antes de 1860 —posible afo
de construccién de la mikve— hay documentados ocho, cuatro de
ellos presentados ante notario en esa ciudad, y cuatro registrados en
Curacao. Cubren el periodo 1835-1850. Entre 1851 y 1859 no se han
ubicado otras bodas. Puede descartarse el periodo 1855-1859, tiem-
po en que no hubo residencia estable de familias judias en Coro. Si-
gue siendo una interrogante la ausencia de bodas entre 1851 y 1855.

A partir de este tltimo afo, la siguiente boda se efectud en 1860.
Los residentes no catdlicos debian atender una normativa que los obli-
gaba a reportar a la autoridad civil sus matrimonios. En la circular
namero 202, fechada en Caracas el 9 de mayo de 1835, emanada de
la Secretaria de Estado en los Despachos del Interior y Justicia, se
expresaba que los no catélicos podian casarse sin licencia previa de
las autoridades, siempre y cuando avisaran a la autoridad local para
hacer el registro estadistico; esta disposicién también se aplicaba a los
nacimientos (Del Castillo, 1852: 380). Esta normativa se acaté par-
cialmente, pues no se han encontrado reportes de nacimientos previos
a 1873, cuando se cred el registro civil en Venezuela. Que se hayan
realizado siete bodas en un lapso de 25 afios tiene dos explicaciones:
o las bodas no se participaron siempre a la autoridad civil —de lo cual
es muestra las dos bodas notariadas en Curacao y no en Coro—, o se
efectuaron en la isla vecina, donde habia toda la logistica.

Las preguntas vienen por si solas: ;cémo cumplieron esas ocho
novias con el bafo ritual? ;Cémo cumplieron con la purificacién
posmenstrual y la del posparto? No se ha encontrado otra mikve en
la ciudad de Coro, lo cual no quiere decir que no haya més. Hasta




1860 todo fue especulacién. El mar, otra opcion para la purificacién,
estaba muy lejos, a 12 kilémetros, en el puerto de La Vela.

La mikve hallada en 2013, y certificada en junio de 2016 por el
rabino Samuel Garzén, se construy6 en la crujia izquierda —este—y
al fondo de una casa propiedad de David de Abraham de Mordechay
Haim Senior y Senior, comerciante sefardita que la adquiri6 en julio
de 1852. Esta familia habfa llegado a Venezuela, desde Curacao, en
los afios treinta; prosperaron econémicamente y, producto de ese
éxito, David adquiri6 una casona de la primera mitad del siglo XVIIL
Esta casa se menciona en el testamento de Francisco Caﬁx{uzano
Polanco, redactado en 1744, como una “casa nueva” destinada a casa
de familia.”® Ubicada en un punto nodal de la ciudad, practicamente
al lado de la plaza del mercado y a dos cuadras de la catedral, en la
Calle de la Iglesia; familias de elevada posicion construyeron y habi-
taron las casas en el perfodo colonial. Durante la guerra de indepen-
dencia estuvo a punto de desaparecer, pero fue rescatada y vendida.
Un profundo secretismo debié acompanar su construccién, ya que,
como se dijo, la casa se ubica a s6lo dos cuadras de la catedral.

En manos de la familia Senior, la casa fue prontamente ampliada
hacia el sur; las crujfas se ampliaron hacia el este y oeste, y €s po-
sible suponer que esta ampliacién se hizo planificando dos espacios
de uso religioso: una sala de oracién y la mikve. La sala de oraci6én
se ubicaba en la crujia derecha —oeste— y al fondo, justo en frente
del cuarto donde se construyé la mikve. Muy posiblemente comenz6
a usarse en 1855, afio de los segundos motines antijudios. La sala
de oracién quedd documentada en una carta que Abraham de Mor-
dechay Haim Senior dirigié a A. H. Garcia, en septiembre de 1853
—a poco més de un afio de la compra—, en la que pide permiso
para abrir dos ventanas que darfan al solar del vecino, con objeto de
“facilitar frescura y ventilacién a la pieza destinada a sus oraciones”
(Aizenberg, 1995: 100).”7 Es evidente que Garcia no tuvo inconve-
nientes, pues hasta hoy se pueden ver las ventanas en esa habita-

76 El Archivo Histérico del Estado Falcén tiene una seccién de testamentarias, con documentos que cu-
bren el periodo colonial y el republicano. Este testamento se encuentra en la caja 18, que carece de indice.

77 A.H. Garcia es Francisco Apolinar Henrique Garcia, quien aparece como funcionario publico tanto en
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ci6én. Su hallazgo corrobor6 lo que, por memoria oral, narré Thelma
Henriquez Lépez Fonseca, la Gltima judia practicante de Coro (en
entrevista personal el 6 de abril de 1999):

El asunto de la sala de oracién viene de muy atrés. Mi mama
decia que los Senior eran los que llevaban la bandera de los
ritos. Eran los mas religiosos. Esa sala de oraciones existi6 en

esa primera generacién, yo no creo que en la segunda genera-
cién haya habido algo asi.

Con respecto a la mikve, ésta se alimentaba de agua de lluvia. La zona
costera del hoy estado Falcén, donde se ubica Coro, es semidrida. La
ciudad esté al sur de la llamada cuenca del rio Coro, que es de aguas
estacionales y pasa por el este de la ciudad. La temperatura promedio
es de 34 grados centigrados, y la estacién de lluvias corre de agosto a
diciembre, pero con muy bajas precipitaciones. Esto explica por qué,
de 35 bodas documentadas hasta el momento, 70 % se efectud entre
agosto y diciembre. En resumen: tenemos una casa habitacién con es-
pacios de purificacién en la crujia este y de oracién en la crujia oeste.

Es lamentable que no esté disponible un informe ptblico sobre la
mikve y los hallazgos asociados a ella, lo cual impide conocer las hi-
pétesis arqueoldgicas sobre su fecha de construccién o la de su desa-
paricién, sustentadas en aspectos técnicos, como objetos hallados en
la habitacién donde esté la mikve y el tipo de materiales empleados en
su construccién. Entre lo poco que se pudo conseguir para este texto
estén segmentos de declaraciones del arqueblogo Carlos Martin, quien
dirigi6 los trabajos de excavacion y, al explicar el hallazgo, describi:

[...] capas de calicanto con tres pisos superpuestos separados
por 5 centimetros cada uno, para reservar agua pura que no
fuese tocada ni recolectada por el hombre y que no se filtrara
hacia el suelo. ‘Se presume que estaba en un espacio libre sin
techo y que el agua de lluvia era la que se reservaba’. [...]

tiempos coloniales como republicanos. Hizo fortuna en la postindependencia, adquiriendo propiedades

particularmente en la peninsula de Paraguana. Formo parte de la nueva élite politica venezolana.
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Durante la excavacién se encontré también cerdmica indigena
que data de entre 300 y 1000 afios después de Cristo, cera-
mica colonial, un centavo de 1876, piezas dentales de seres
humanos, restos culturales y dseos, entre otros (Javad News,
2013: 1).

Se propone la hipétesis de que esta mikve se construyo tras el segun-
do retorno de las familias judias a Coro, y bajo la mdxima discrecién
que imponia saber que parte de la poblacién los rechazaba y que el
marco legal de 1829 continuaba vigente. Dos familias resultaron cla-
ve para manejar este escenario: los Curiel Levy Maduro y los Senior
Senior. El retorno incluyé varios jévenes solteros de ambos sexos, en-
tre ellos Isaac Senior Senior —que retomaba los negocios familiares
con su hermano David—, Joseph Curiel, con varios hijos, las hijas de
Isaac Abenatar, los hijos e hijas de Moisés Abinun, de Lima; ademaés
de otras familias como Capriles, Henriquez Juliao, Lopez Henriquez
y Levy Maduro.

El 21 de noviembre de 1860, se casan David Curiel y Exilda Abe-
natar. Dos meses después, el 9 de enero de 1861, se casan Isaac A.
Senior y Raquel Lopez Henriquez.”® La légica permite suponer que
estas novias usaron la mikve que se encontraba en la casa propiedad
de David Senior, hermano del contrayente. Joseph Curiel y Abraham
Senior, padres de los novios, eran personas muy normativas. Joseph
fue mohel para la congregacién de Coro y efectué 35 circuncisiones
entre 1829 y 1854.7° Abraham tuvo en su casa, y luego en la de su
hijo, espacios para la oracién. Joseph fue padrino en la boda de Isaac
y Abraham, en la de David. Entre 1860 y 1867, hubo ocho bodas. A
partir de 1873, cuando se crea el registro civil en Venezuela, fue mas
facil seguir el curso de estos matrimonios: hubo 29 bodas entre ese

78 Estas bodas y las de 1873 en adelante se ubicaron en el Archivo Histérico del Estado Falcon. Las del
periodo 1860-1867 en la Seccion Instrumentos Piblicos, tomos 68, 69 y 70; y de 1873 en adelante, en la
Seccién Registro Civil.

79 Estas circuncisiones se reportaron a la congregacion madre, en Curagao, y quedaron asentadas en el
libro identificado en su portada como Registro B de la Comunidad Mikve Israel, el cual se conservaen la
Biblioteca Mongui Maduro, de Curagao.
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afio y 1921, fecha de la tltima boda entre judios residentes en Coro.

Con los afios David Senior vivié en Curacao, e Isaac asumi6 las
riendas de la casa comercial en Coro y qued6é como propietario de
la casona. Ya en manos de Isaac, el patio central se cerré por el lado
sur, al construirse un espacioso comedor al fondo y colocarse una
fuente, la cual se alimentaba de un depésito construido en la esquina
sureste del solar, el mismo depésito que alimentaba la mikve (Gonza-
lez, 2002: 162). El momento en que Isaac Senior deviene en propie-
tario de la casa de la mikve coincide con los inicios del guzmancismo.

EL FIN DE LA MIKVE: CAMBIO CULTURAL Y DESAPARICION DE LA
COMUNIDAD SEFARDITA DE CORO

Si cerramos el escenario en torno a la familia Senior, su final pudo
haber ocurrido a comienzos del siglo XX, tomando en cuenta que
entre los afios sesenta y noventa del siglo X1x hubo una intensa ac-
tividad demogréfica debido a los matrimonios y nacimientos de esa
familia; dos mujeres judias hacian vida en esa casa: Raquel Lopez
Henriquez y su tnica hija hembra, Auristela. Alli, en la casa de la
mikve, nacieron los hijos de Isaac Senior y Raquel. Tres hijos de esta
pareja también se casaron en esa casa, incluyendo a la ya mencio-
nada Auristela, en 1894. El Gltimo hijo que contrajo matrimonio fue
Morry, en 1905, con Esther Abinun de Lima. Ese mismo afio hubo
otros dos matrimonios, de otras familias. Al fallecer Isaac Senior en
1884, la casa quedé en poder de su hijo mayor, Josias, quien quizés
la mando rellenar antes de partir a Europa a residir, en 1908.

Otra posibilidad es que se haya mantenido la mikve de la casa, ad-
ministrada por Jacobo Senior —hermano y socio de Josias— hasta
1921, afio del dltimo matrimonio conocido entre judios corianos. Ese
matrimonio fue el de Miguel Angel Senior —hijo de Josias y nieto de
Isaac— y Séfora Curiel, y tuvo lugar el primero de octubre de 1921.
Los hijos de Josias retornaron a Coro desde Suiza, donde vivian, a
raiz de la muerte de su padre, el 15 de octubre de 1918.%° En este

80 Los restos de Josias y los de su esposa, que murid en Coro en 1930, permanecen para su descanso
definitivo en el Cementerio Judio de Berg Altena, en Curagao.
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periodo, otras dos parejas pudieron haber usado la mikve: Manasés
Capriles Senior y Débora Lépez Fonseca Moreno, en 1914, y Daniel
Cohen Henriquez y Eliana Lépez Fonseca Moreno, en 1918.
Sabemos por memoria oral que desde comienzos del siglo xX los
dfas de guardar, asi como las costumbres y practicas alimenticias,
tendfan a desaparecer a partir de supresiones o modificaciones tan
profundas que les hicieron perder su sentido original. La memoria
oral de una sobrina criada por sus tfas y una abuela judias rescata:

Mi bisabuelo David nacié aqui. Mi abuela Débora y mi padre
también. Aunque tenian sus costumbres y tradiciones y ellos
se reunian, pero ya no por la parte religiosa. Eso se habia
perdido. Ya no sabfan ni c6mo se rezaba bien. [...] Mis tias
limpiaban muy bien la carne para quitarle las impurezas. Y el
cochino, que no era permitido en su religion. Ellas preparaban
siempre algo de cochino. Ellas lo hacian por la integracién del
mundo. Los judios, decia una de mis tias, tenian esa costum-
bre por razones de salud. “Nosotras tenemos que adaptarnos
al medio que estamos viviendo” (D. Capriles, comunicaciéon
personal, 1999: 23 de marzo de 1999).%

THELMA HENRIQUEZ, HOY DE 99 ANOS DE EDAD, NARRA!

Yo recuerdo que mi papd conmemoraba —creo que es la pa-
labra— el Kipur, pero él lo conmemoraba de esta manera: ce-
rraba la empresa y nos llevaba a pasear. [...] Yo llegué a creer
que el Kipur era un dia festivo, no de perdén. [...] Mi mama
no tenfa hébitos religiosos de rezos y algo asi. La religion era
la moral: no robe, no hable mal (en entrevista personal el 6 de
abril de 1999).

En cuanto a la muerte, las lapidas y la estatuaria del cementerio
judio de Coro plasman, desde el tltimo cuarto del siglo XIX, un lla-
mativo sincretismo religioso. En él se presentan caracteristicas muy

81 Estas fueron mujeres nacidas en los afios ochenta del siglo x1x, que llegaron a edad avanzada y falle-

cieron en los afios sesenta y setenta del siglo XX.
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particulares que lo diferencian de un tradicional cementerio judio.
Asi, hay doce estatuas de dngeles o nifios, una plaiidera, dos obelis-
cos, columnas y lépidas decoradas con motivos vegetales y arquitec-
ténicos; esta estatuaria fue caracteristica del tltimo cuarto del siglo
XIX y se le conoce como “escultura de encargo, celebrativa y funera-
ria”, con influencias grecolatinas y neoclasicistas, caracteristica de
la ascendente burguesia venezolana (Pineda, 1980: 48; Calzadilla y
Bricefio, 1977: 13). Esta estatuaria contrasta con la horizontalidad y
sencillez de las tumbas més antiguas, en su mayoria innominadas,
que siguen el estilo de muchas de las tumbas del antiguo Beth Haim
de Curacao. Debe sumarse a lo anterior la intensa e importante par-
ticipacién de los judios en la masonerfa y el estrecho contacto con
masones catélicos, lo cual permitié un clima de liberalismo e inte-
lectualidad traducido tanto en uniones por matrimonio civil como
en uniones consensuales de varones judios masones con mujeres
gentiles, hijas de masones.

En el Gltimo cuarto del siglo X1x hubo 13 parejas casadas en Coro,
de las cuales nueve dejaron descendencia, un total de 57 nifos, sin
contar los hijos de parejas no casadas en Coro, pero que residieron y
tuvieron hijos alli. Doce de estos nifios procedieron a enlaces mixtos,
y veintitrés —casi todas mujeres— permanecieron solteras. El resto
emigré casi en su totalidad. El sentido de la mikve desaparecia.

La tercera década del siglo XX vio nacer a la que puede consi-
derarse la Gltima cohorte de nifios sefarditas, de cuya nupcialidad
dependia el porvenir demogréfico del grupo, y que la mikve, si es
que alin existia, tuviera algtin uso. Eran nifios provenientes de tres
matrimonios: Débora Lépez Fonseca y Manasés Capriles (1914), con
seis hijos; Eliana Lopez Fonseca y Daniel Cohen Henriquez (1918),
con tres; y Séfora Curiel y Miguel Angel Senior, con cinco hijos. Es-
tas novias, suponemos, pudieron ser las tiltimas en usar la mikve. El
devenir de estas familias, sin embargo, no lo hizo posible. De estos
14 nifios, ocho quedaron solteros y todos los demds se casaron con
gentiles. De hecho, Séfora Curiel y Miguel Angel Senior procedieron
al bautismo ya siendo ancianos, y todos sus hijos fueron catélicos.
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CONCLUSIONES

¢Cémo explicar que, con 29 bodas documentadas en el periodo 1860-
1921, la comunidad sefardita coriana haya declinado desde el mismo
siglo XIX y que la mikve haya perdido su sentido y funcién? El marco
legal desempefi6 un papel definitivo, al mantenerse en el tiempo la
prohibicién del culto piblico, lo cual impuso conductas y practicas
criptojudfas durante todo el siglo XIX. Esto debid afectar el rito ma-
trimonial y otros, e hizo aflorar la informacién mediante el registro
civil y no los archivos comunitarios, que nunca existieron.

Venezuela, a pesar de ser un pafs multiétnico, rechaz el pluralis-
mo religioso, toda vez que hubo judios venezolanos, desde inicios de
la reptiblica, sin los mismos derechos que sus paisanos catélicos. Las
relaciones culturales y sociales quedaron marcadas por la diferen-
cia. En Coro, segtin Lévinas, dos otredades se enfrentaron a partir
de identificarse como opuestas, antagénicas, siguiendo una logica
alejada del nicleo de la alteridad, que implica la comprensién del
otro y el respeto a la diferencia y especificidad (Fernéndez, 2015:
425). Esto se enlaza con los sucesos de 1831, 1855 y 1900. Usos,
costumbres y cultura sefardita quedaron sujetos al ocultamiento; la
autonomia intragrupo —de que gozaron tanto en Amsterdam como
en Curacao, y que les permitié tener autoridades internas y estruc-
turas administrativas, religiosas y de apoyo mutuo— no fue posible
en Venezuela.

A lo anterior se suma que nunca fueron més de 400 sefarditas
que vivieron, simultdneamente al represivo marco legal venezolano,
un progresivo aislamiento con respecto al grupo judio madre, pues
el contacto con Curacao se fue espaciando, en buena medida por el
vaciamiento demogréfico de la isla. SGmese la falta de rabino y si-
nagoga, y las presiones locales de un medio social muy conservador.
Todo ello estimulé la asimilacién de estos inmigrantes a la sociedad
venezolana. Asi, el grueso de los residentes judios corianos fue aban-
donando sus précticas religiosas y habitos culturales; desde el Gltimo
cuarto del siglo X1X, hubo numerosas uniones mixtas de varones.
Treinta mujeres se quedaron solteras entre el dltimo cuarto del siglo
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XIX y lo que corrié del xX. Trece hombres no dejaron descendencia y
dieciséis dejaron descendencia con gentiles.®?

Es muy probable que las situaciones limite vividas en 1831 y 1855
hayan estimulado este proceso. Tras los motines de 1855, por ejem-
plo, ocurrié la conversién al catolicismo de tres varones, entre ellos
un hijo y un hermano de Joseph Curiel, y un sobrino de su esposa,
Débora Levy Maduro.

También deben considerarse las recurrentes pugnas entre conser-
vadores y reformistas de Curacao (1841, 1844, 1845, 1847, 1848 y
1849), que culminaron en la escisién del grupo judio curazolefio en-
tre ortodoxos de rito portugués y reformistas de rito estadounidense,
en 1864; todo ello mezclado con rivalidades econémicas y con reper-
cusiones sobre la comunidad coriana como extensién natural de la
curazolefia (Emmanuel y Emmanuel, 1970: 370-392).

Otro elemento son las repercusiones del impulso al Estado laico,
que estimularon las uniones mixtas mediante matrimonios civiles e
impusieron restricciones a ciertas pautas religiosas, como los entie-
rros directos, prohibidos por nuevas disposiciones sanitarias. Igual-
mente ha de tenerse en cuenta, aunque no haya prosperado, el brote
antijudio de 1900.

Los sefarditas corianos, sin sinagoga y sin rabino, trataron de
preservar, en la medida de lo posible, la practica religiosa, llevados
de la mano de los mayores, los que emigraron a comienzos de la
reptiblica y que tenian una fuerte carga de ritualidad, como Joseph
Curiel y Abraham Senior. El secretismo y ocultamiento de estos es-
pacios, reafirmamos, son una especie de retorno al criptojudaismo,
pues, aunque no se negaba la fe religiosa, se ocultaba su practica.
El retorno a Coro después de 1855 se hizo en medio de las mayo-
res prevenciones y discrecién en materia del cumplimiento de la
norma religiosa. El ocultamiento y el temor soterrado se hicieron,
quizas, costumbre; y ya ni los aires de progreso y liberalidad guz-

mancista cambiaron el rumbo de esta comunidad, que se enrumba-
ba a su desaparicién.

82 Estas cifras se obtuvieron del contacto con descendientes de esas uniones, y de documentos ubicados
en el Archivo Histdrico del Estado Falcén.
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La pérdida de pardmetros de identidad llevé a los judios, en forma
progresiva, a buscar nuevas formas y opciones para presentarse ante
el colectivo; ello signific6 una redefinicién de la identidad personal y
social. Individuos y familias optaron por soluciones diversas que cul-
minaron en la desintegracién de la comunidad, bien por solteria sin
descendencia —femenina y masculina—, bien por emigracién de las
familias, bien por uniones mixtas con la formacién en el catolicismo
de los descendientes e, incluso, bien por conversiones tardias, como
las de Miguel Angel Senior Alvarez Correa y su esposa.

Hoy, la comunidad judia de Coro no existe. La mayoria de los
descendientes, ya educados como catélicos, reconocen sus antece-
dentes sefarditas. Todos ellos confluyen, de diversas maneras, en la
preservacion del legado que esta comunidad dejara en Coro y en su
regidn de influencia.
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Dentro del constructo religioso del judaismo, las leyes leviticas
del bafio ritual éétén planteadas dentro de una légica mayor,
es decir, que atafien no sélo a la purificacién y a la i'egulacién
de las relaciones sexuales, sino a un conjunto de précticas de
agregaci6n que tenian sentido en la época biblica. Asi, las leyes
de Nida son una parte del sistema halajico que controla no sélo
a las mujeres, sino a toda la sociedad que las asume. La puri-
ficacioén corporal, por tanto, tiene que ver con un panorama
més amplio concebido en épocas anteriores y arrastrado, de
cierta manera, a nuestro contexto. Algunos conceptos actuales
pueden desfasarse del sentido original, ya que las interpreta-
ciones conllevan a entenderlos bajo otras circunstancias. Este
libro evidencia cémo la mikve representa la trascendencia del

judaismo en sus distintas épocas.
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